Reflexie huculskej démonologie v Kocjubynského proze

s Tiene zabudnutych predkov*

Adriana AMIR

Pre ukrajinsku literaturu zaciatku 20. storocia je priznacné napétie medzi expanziou
modernistickych snaZeni a tzv. narodnyctvom'. Naznageny konflikt jednotlivi autori riesili
viac alebo menej Gspesnymi pokusmi o kompromisy. Avsak dielo M. Kocjubynského (1864 —
1913) Tiene zabudnutych predkov (1913) napriek zdaniu, ze ide o kompromis medzi
modernou a narodnyctvom, kompromisom nie je. Kocjubynskému sa podarilo klasicky pribeh
odohréavajuci sa v mytickom huculskom” prostredi ponuknut modernym impresionistickym
spdsobom a vytvorit’ tak mnohovrstvové nad¢asové dielo. Vyber prostredia a 'ibostna téma v
tomto pripade nie st ndhodné. Z autorovej biografie sa dozvedame o jeho pobyte v huculske;j
dedine Kryvorivnja pocas rokov 1910-1912, ¢o mu poskytlo priestor pre vniknutie do
mentality huculského Cloveka, priCom si nevS§imal len svoju milu. Kocjubynskyj ochotne
nasaval huculska spiritualitu, s nadSenim objavoval bytosti mytickych svetov, ktoré boli
kazdodennymi suputnikmi prostych ludi.

wHuculi — su origindlny narod, s bujnou fantaziou, svojraznou psychikou, zvlastnymi
zvykmi i recou, napisal M. Kocjubynskyj. Tuhy pohan — Hucul, cely svoj zivot zapasi so zlymi
duchmi, ktori sidlia v lesoch, hordach a vo vode.. “ (Ponomarov, 1991, s. 626). Rozdiel je vSak
v tom, ze pre Hucula je tento svet osidleny zlymi, ¢i dobrymi duchmi aj na zaciatku 20.

storo¢ia nadovsetko realny.

Huculski démoni
V analyzovanej novele Tiene zabudnutych predkov autor cez obrazotvornost’ dejovych

postav opisuje huculské predstavy réznych zlych sil, akymi su: aridnyk, ¢uhajster, lesny duch,

! Narodnyctvo- termin Solomie Pavlycko, stotoziuje literarne obrodenie s kultirnym a nacionalnym,

ukrajinska literattra supluje Ukrajinu.

2 Huculi-formalne sa zarad’'uji medzi Rusinov-Ukrajincov, tvoria vSak zvlastnu etnograficka skupinu.
Ostatni Rusini-Ukrajinci (Lemkovia a Bojkovia) ich oznacuju za ne€istych. Ich pévod nie je celkom jasny.
Niektoré zdroje uvadzaju ze ide o potomkov starych Skytov alebo slovanského kmena Uli¢anov. Podla
viacerych pramenov sa prvi 'udia na Planinach (vrcholové odlesnené Casti ukrajinskych Karpat) objavili uz na
konci prvého tisicrofia. Tito osadnici sem prisli z oblasti dne$Sného Rumunska. Nasledovala druha vina
kolonizécie, tzv. valasska. Valasi asimilovali s obyvateI'mi podhorskych oblasti, ktori sem prisli z ruského
priestoru. Vysledkom tejto asimildcie bol vznik Huculského etnika. Ich meno sa vysvetl'uje povodne rumunskym
,hot/hoc, hut* (zlodej, lupic), a ,,ul” (ten), ale podla inej tedrie prisli od Kyjeva uz v 13. storo¢i na tteku pred
Mongolmi a usidlili sa v Karpatoch.

http://www.dobrodruh.sk/cestopisy/huculi-a-horali-ukrajinskych-karpat [1. 3. 2009]

760



lisovyk, lesné vily, nymfy, rusalky, mavky ¢i matohy. Najma Ivan, Gstredna postava pribehu,
je od utleho detstva konfrontovany s celou plejadou vécsich ¢i menSich démonov. ,,Veril, ze
na svete panuje aridnyk (zly duch)a vsetko riadi; ze v lesoch je plno lesnych muzov pasucich
stada: jelene, zajace a srny, Ze sa tam potlka vesely cuhajstyr, chytd a trhd vily, a ked' stretne
cloveka, hned’ ho tahad do tanca; Ze v lese Zije hlas sekery. VysSie, na vyprahnutych, strmych
konciaroch vily tancuju celé noci a v skalach sa skryva cert. Mohol by rozpravat aj o
rusalkach, ktoré za pekného pocasia vychddzaju z vody na breh, spievaju piesne o
utopencoch, vymyslaju rozpravky a modlitby a po zdpade sinka si suSia na riecnych
kamenoch priesvitné tela. Skaly, lesy, priepasti, chalupy i zdahrady obyvaju vselijaky zIi
duchovia a cihaju na krestana alebo na dobytok, aby im uskodili[...] a ked o tom vsetkom
rozpraval doma, matka ho premeriavala rozpacitym pohladom: nezhovara sa jej syncek s
diablom? “(Kocjubynskyj, 1981, s. 203).

Kocjubynskym vytvorené Specifické pomenovanie pre Certa, zlého ducha, lucifera,
diabla, d’asa ¢i satana — aridnyk — predstavuje jednu z najpopuldrnejSich démonickych bytosti
vSetkych mytologii, symbolizuje bytostné nebezpecenstvo.

Etnografi a folkloristi, ktorych prispevky najdeme vo VojtovyCovej antologii
ukrajinskej mytologie, nam predkladaji ro6zne ndhl'ady na tento typ démona. V. Hnatjuk vidi
povod obrazu certa vo folklore, a zaroven uvadza, ze vplyvom krestanstva stratil svoje
prvotné znaky. Dali znalec tejto problematiky, P. Rybnikov, rozliuje vo folklore diabla a
Certa, ako sice pribuzné, ale predsa len rozdielne predstavy neéistych sil. Certa medzi
predstavitel'ov nizSej mytologie nezaratava etnografka E. Pomeranceva, ked’ze sa domnieva,
ze tento obraz (aj ked’ sa opiera o predkrestanské predstavy) je predsa len o nieco neskorsi a
zafarbeny uz biblickymi motivmi. Podla inych badatelov je cert pohanskym knazom
Cernoboha: osobou obdarenou magickou mocou, ktort ziskala poznanim starodavnych knih
napisanych tajnopisom.

Pocetné miestne nazvy cCasto nefixuju rozdiely medzi tymto typom zlych duchov,
vystupuju len ako svojrdzne pomenovania - eufemizmy, ktoré I'udia zvykli pouzivat, len aby
sa tak vyhli samotnému slovu ,,éert™ (bali sa privolat’ na seba nest’astie). A je tomu tak aj v
nasledujucom citate z novely: ,,/.../a ked’ nahodou spomenie Certa, Ivan sa prezehnava pod

kozuskom. A Mykola si odpluva, aby necisty nemal nad nim moc... " (Kocjubynskyj, 1981, s.
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225). Najfunk¢nejSou ochranou proti Certovi je podl'a narodnych predstav: krst, modlitba,
posvitené veci, ¢i ,,magické” kolo”.

Démonologické rozpravania Slovanov prideluji ¢ertovi zoomorfné, ¢i antropomorfné

znaky - Casto sa zobrazoval ako pocerny Clovek s vyraznymi zvieracimi znakmi ako chvost,
kozie rohy, svinsky rypak, psi pysk, kuracie, ¢i kozie nohy, ktoré ho vzdy prezradili.
Takéhoto ho uvidel aj Ivan, ked’ ,,sa obzrel za seba, na skalu — a stipol. Na kameni
rozkrocmo sedel ,,on*, Cert, vystrcil Spicatu briadku, spustil rozky a so zatvorenymi ocami
fitkal do flojary”. Chcel utiect [Ivan], ale nemohol. Sedel ako prikovany, po tele mu behali
zimomriavky, namahal sa kricat, no nevydal ani hlaska. Ked sa mu napokon vratil hlas, cert
sa zvrtol a prepadol sa do skaly. “ (Kocjubynskyj, 1981, s. 204).

Okrem toho, ¢ert mal schopnost’ vziat’ na seba akukol'vek podobu: zvieraciu, I'udsku,
¢i podobu predmetov. Verilo sa, ze modze sposobit’ chorobu, vymenit' nepokrstené l'udské
dieta za tcelom svojej premeny, pokusat’ 'udi, kupovat’ si ich duse, vabit’ dievcata. Aj ked’
ich stdlym domov je peklo, podl'a narodnych povier sa Certi najradsej zdrziavaji v mlynoch,

hlbokych priepastiach, v prdzdnych obydliach, ¢i na kriznych cestach.

Medzi démonologické bytosti patri aj lesny duch, lisovyk, lesij, ktory je v
Kocjubynského diele hojne zastipeny a zosobiiuje ducha lesa. Jeho obraz, tak ako ho
pozname z narodnych povesti, vzisiel z predkrestanskych povier o oduchovnelej prirode a ta
mu pridelila antropomorfné crty, takze sa zvicSa opisuje ako lesny Cert, ktory je schopny
vziat’ na seba r6znu podobu (vichor, svieca, Clovek, zviera), no najcastejSie mava podobu
vel'mi starého deda, bez vlastného tiena.

Podl'a Arthura Cotterella, medzindrodne uznavané¢ho odbornika na mytologiu, lesny
duch v mytolégiach Strednej a Vychodnej Eurdpy vyzeral ako nevelky, stromu podobny tvor.
Schopnost’ prevtelovania sa, neviditeInost’, absencia tiefla, vSetkymi tymito atributmi sa
zasluzil o klasifikaciu do kategérie predstavitel'ov necistych sil. Tieto lesné bytosti si radi
kratia chvilu tak, ze spevom alebo hvizdanim zvadzaji nestastnikov z cesty, aby neskor
zahynuli v utrobach lesa a robia vSakovaké Skody. Kocjubynského lesni muzi sa nam ale v

novele javia ako dost’ mierumilovné bytosti:

3 Magické kolo - sposob obrany pred necistou silou, podstata tkvie vo vytvoreni kruhu - bolo nevyhnutné

obist’ chalupu alebo dedinu, ¢i ho len znazornit’ palickou na zemi, resp. v mysli; nesmie sa pri tom ale zabudntit’
na Carovné zaklinadlo a v takomto pripade necista sila zostane za medzami takto vytvoreného kruhu.
4 Flojara - hudobny nastroj podobny pistale.
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»[Ivan]veril, Ze v lesoch je plno lesnych muzZov pasucich stida: jelene, zajace a srny*
(Kocjubynskyj, 1981, s. 203). ,, Spustila sa hmla, zahalila les a vSetko v iiom bolo zrazu lahké
a sivé ani prizrak...smrek vydychol chuchvalce hmly a zacal rast...rastie a rastie a hla,
vystupil z neho akysi clovek. Zostal stat na cCistinke, biely, vysoky, a zavolal na opacnu stranu
do lesa...a hned odtial’ vychadzali jelene s nadhernym parozZim...a ten biely pasie...vtom sa

vSak zdvihol vietor, a to stado zmizlo, akoby bicom pleskol... “ (Kocjubynskyj, 1981, s. 222).

Galériu lesnych Pudi dopifa ¢uhajster - Euhajstyr, ktory je fantastickym obrazom
ukrajinskej démonologie. Vo folklornych pribehoch nie je opisany vel'mi vyrazne. Vyzorom
pripomina lisovyka, lesného muza, ktorého sme uz spominali. Byva vysokého vzrastu,
zvyc€ajne odety v bielom rachu, spod ktorého ale vykuka dlha srst’. Verzia o ¢uhajsterovi, ako
o ¢loveku, ktorého Carodejnik zaklial a porobil mu, bola najviac rozSirena prave na Huculsku.
Podrla povier sa ¢uhajster sprava k 'ud’om dobrozi¢livo a priatel'sky, comu by nasvedCovala aj
predstava Cuhajstera ako lapaca a pojedaca lesnych vil. Pozrime sa na ukézku z analyzovane;j
novely: ,.Zrazu Maricka unikla...a z lesa vysSiel nejaky clovek. Bol nahy. Celé telo mu
pokryvali jemné tmavé chlpy, lemovali okruhle, dobracke oci, prechadzali do koncitej brady a
zahalovali hrud. Zakryl si velké brucho rukami zarastenymi srstou...Ivan ho hned’ spoznal.
Bol to vesely Cuhajstyr, dobry lesny duch, ktory chrani ludi pred vilami. Bez milosti ich
plieni: chyti a roztrhd. (Kocjubynskyj, 1981, s. 243).

Hadam najvéacsej populdrnosti sa teSili lesné vily-nymfy-rusalky, ¢i ako ich
Kocjubynskyj nazyva - mavky". Podla Cotterellovej priru¢ky o mytologii sa za rusalku
povazovala vodna nymfa - pdvabna nahd diev¢ina, ktord bola schopna tak vel'mi ocarit
okoloidicich smiechom i spevom, ze sa viaceri kvoli nej utopili. Rusalkou bola zvicsa dusa
zomretého dietata alebo utopenej ¢i nest’astnej mladej zeny. Hoci sa rusalka neskor davala do
suvislosti s nebohymi, pred prichodom krestanstva mala pravdepodobne nie¢o do ¢inenia s
plodnostou . (Cotterell, 2007, s. 112).

VojtovyCova encyklopédia ukrajinskej mytoldgie blizSie konkretizuje rusalky ako
mrtvonarodené dievcatkd, ktorym nestihli dat’ meno, pokrstit’ ich, resp. sa narodili v

nemanzelskom zvazku. NajCastejSie st zobrazované ako nahé alebo v dlhej bielej koseli.

> Ukrajinskd mytologia predstavuje cely diapazon nadprirodzenych Zenskych bytosti nezného vyzoru,

ktoré¢ sa odliSuju prave na zéklade ich povodu alebo ked’ ide o vykonavanie dobra, ¢i zla. Napr. vily, mavky-
njavky, rusalky, Je zaujimavé poznamenat, ze medzi slovanskymi vilami a napr. gréckymi nymfami je znana
stvislost.
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Specifickym znakom rusaliek je blanka medzi prstami na nohach - ako u husi. (Vojtovy¢,
2002, s. 449).

Na suSi zodpovedala rusalke vila, ve¢ne mlada a povabna zena s dlhymi bujnymi vlasmi.
Zvéacsa iSlo o dievcinu, ktord zomrela nepokrstena alebo odvrhnuta sniibencom, pripadne bola
iba ,,prelietava zena“, ktorej dusa poletovala medzi nebom a zemou. Zvycajne sa ukazovala v
noci, spievala, tancovala a kazdy, kto ju zazrel, utancoval sa na smrt’.

Ukrajinska mytologia robi rozdiel medzi rusalkami, vilami a mavkami.®

Mavky su, podobne ako tie predoslé, znazoriiované ako vysoké, mladé a dlhovlasé

dievcata, ktoré len spredu vyzeraju ako dievcata - ked’ze v skuto¢nosti su beztelesné a nemaju
tien. Kocjubynskyj sa vSak rozhodol primiesit’ do deja trocha hororového napétia a postavu
mavky zvlasStne ,,obohatil®, ked’ poukézal na jej vnatornosti. Ale pozrime sa na nasledujice
ukazky. Hlavnéa protagonistka pribehu, Ivanova mila, Maricka, sa stane v jeho predstavach
vilou a vabi ho. Uz pocas toho leta, ked’ bol Ivan v sluzbe na pastvinach a tazko prezival
odlucenie od nej ,,/.../znezrady pocul tiché: , Iva-an! Ktosi ho volal. Maricka? Kde sa tu
vzala? Bezi rovno za hlasom, ale vita ho len rokla, do ktorej nemoze ani zostupit, ani sa tade
dostat’ na poloninu. Stoji a nazera do ciernej priepasti. Az tu si uvedomuje, zZe ho vola vila.
Prezehnava sa, nalakane sa obzera a vracia sa spdt do koliby. (Kocjubynskyj, 1981, s.
226). A o nieco neskor, po Marickinej tragickej smrti, sa jeho halucindcie vplyvom zvlastnych
okolnosti zopakovali.
,, Videl pred sebou Maricku, ale cudoval sa tomu, vedel totiz, Ze to nie je Maricka, lez vila.
Isiel vedla nej, bal sa ju pustit’ dopredu, aby nemusel hladiet na krvavu dierku v chrbte, cez
ktoru vidno srdce, vnutornosti a vobec vsetko, ako to uz u vil byva. “(Kocjubynskyj, 1981, s.
241)/...] vedel, ze Maricky na svete niet, Ze ho to niekto iny vedie do neznama, do priepasti,
aby ho tam zahubil... “ (Kocjubynskyj, 1981, s. 242).

Dal$ou neéistou stvorou, pritomnostou ktorej sa v texte autor snazi vyvolat
neidentifikovatelny pocit strachu, je matoha’. Tato dcéra Cernoboha bola povaZovana za
bohynu zla, temnej noci, chordb a smrti. Cez deii byvala neviditelnou, ale v noci sa
prechadzala s hlavou pod pazuchou.® Namiesto o&i mala len prazdne oéné jamky. V diele sa s
flou stretdvame na pastvinach - poloninach, kde ohen posobi aj ako ochrana proti matoham...

., Neodidu, zakial este hori oher, ten poloninsky ohern, ktory sa zrodil sam ako boh a sam aj

Prekladatel’ sa pri svojej praci az tak uzko nespecializoval a mavky preklada jednoducho ako vily.
Sestry a dcéry matohy st uvedené aj s popisom v Ukrajinskej mytoldgii V. Vojtovyca, s. 287
Ocividnd paralela s gréckym bajoslovim a Gorgoénou - Meduzou.
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zhasne. A ked’ sa aj oni vytratili, na skormutenu poloninu sa prihnali matohy, snoria po kolibe

aj po kosiari, ¢i im tam nieco nezostalo. “ (Kocjubynskyj, 1981, s. 227).

Polodémonické bytosti

Priestor medzi uvedenymi démonickymi bytostami a Pud’'mi v pribehu vyplnaju
¢arodejnik Jura a bosorka’ - baba Chyma, ktori disponujuc nadprirodzenymi silami vnasaju
do deja efekt mystiky. Tohto mysti¢na - konkrétne prvkov kontaktnej magie: porobenia,
zarieknutia, uhrancivosti, sa l'udia bali vari viac, nez samotnych nadprirodzenych bytosti,
spominanych v prvej kapitole. Bosoraci - Carodejnici, ¢i ich Zenské naprotivky, boli predsa
len realne bytosti z mésa a kosti a navySe neustale pritomné. V duchu niekdajsich zvyklosti a
socialnych kontaktov mohli kedykol'vek neakane vojst’ do dvora, ¢i priam do domu, nebolo
mozné sa im Uplne vyhnut'. Tak ako babe Chyme, susede Ivana a Palahny v nasledujucom
uryvku: ,, Vosla do mastale Chyma, pozrela na jahnence a splasla dlanami: ,,Jéj, ¢i su
krasne!*“ No, zbohom, myslim si. ESte ani prah neprekrocila, a dve ovcicky sa zapotacali -a
bolo po nich...“ (Kocjubynskyj, 1981, s. 229).
Alebo inokedy Ivan videl ako ,, kotila sa cosi okruhle ako klbko. A svieti ani hviezda/...]a
Sups cez plot rovno do Chymininych dverif...]keby sa bol dovtipil a stiahol gate, mozno by
bosorku chytil... “ (Kocjubynskyj, 1981, s. 229).
., [...]vecer sa premienala na bieleho psa a snorila po susednych dvoroch. Ivan do nej neraz
hadzal sekerou ci vidlami a odhanal prec. “(Kocjubynskyj, 1981, s. 229).
Stavalo sa, ze Ivan ,,musel odhanat od prahu velku zabu, ktord sa uz chystala skocit' do
mastale. Ale zaba zrazu kamsi zmizla a za plotom uz pistal Chymin hldsok... “(Kocjubynskyj,
1981, s. 229).
,, Co vsetko ta rodend bosorka nestvirala! Premienala sa na platno, ¢o sa belelo za simraku
pod lesom, plazila sa ako had alebo sa kotulala po kopcoch v podobe priezracného kibka. A
napokon vypijala mesiac, aby bola tma, ked’ $la k cudziemu dobytku.
Nejeden sa veril, Ze videl, ako doji trlicu'’: zatlcie do nej Styri koliky ako struky — a nadoji
plny hrotok!. “(Kocjubynskyj, 1981, s. 229).

Bosorky s obl'ubou dokézali na seba brat’ zvieraciu podobu, ¢i podobu gule, aby tak
obalamutili T'udi a skoér dosiahli ziadany ciel. Na Ukrajine je dodnes popularny motiv

bosoriek dojacich cudzie kravy.

i Ukrajinskd mytologia uvadza, ze bosorky na rozdiel od ¢arodejnic, nikdy nekonali dobro. Odlisuje od

nich aj vedmy.
10 Trlica - nastroj sliziaci na tretie zeleniny, ovocia.
" Hrotok - nadoba, do ktorej sa pri dojeni zachytavalo mlieko.
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Carodejnik a zariekava¢ krupobitia mal moc odvratit burku, krupobitie, hromy, &i
blesky.”> V agrarnom prostredi (nielen Huculska) bol preto vyhladdvany a nalezite
oceniovany. Pozrime sa na carodejnika z Kocjubynského novely: ,,na druhej strane....byval
druhy sused- Jura. Povravalo sa, Ze ten zariekavac krupobitia a carodejnik, je ako boh, vsetko
vie, vSetko zmoze. Vo svojich mocnych rukdach drzal nebeské i pozemské sily, smrt' i Zivot,
zdravie dobytka i ¢loveka. Ludia sa ho bdli, ale potrebovali ho vsetci. (Kocjubynskyj, 1981, s.
229). ,,[...]zaklinam vds, hromy i blesky, chmary i oblaky, odhanam vas nalavo, na lesy a
vody[...]ale mrak zacal sa obracat napravol...]Jura sa nechcel poddat]...]zvracal mrak,
zastavoval hof...]Ja mrak sa zastavil. “(Kocjubynskyj, 1981, s. 237). Veru, Jura bol mocny
muz. A moc je silné afrodiziakum... ale, ked’ na druhej strane nebyvala nalezitd odozva,
carodejnik nevahal a objekt svojej tizby si jednoducho pricaroval, alebo jej spdsobil bezhlavé
zamilovanie sa. Tak, ako sa to prihodilo Palahne, do ktorej sa Jura z naSho pribehu zahl'adel.
Palahna sa ,,zavse vytracala z domuf...[rozkvitala a bola veseld, no Ivan chradol a stracal
sily. Bol aj pri vedomkyni, zariekala, ale ni¢ nepomdhalo: ten carodejnik je zrejme
silnejsif...Jchce ma zniest zo sveta, nuz ma vysusuje. (Kocjubynskyj, 1981, s. 239).
Kocjubynskyj na tomto mieste detailne opisal tzv. kontaktni magiu v huculskom prostredi,
ktora bola donedavna praktizovana aj v naSich podmienkach. Tento typ magie sa radi k
¢iernej magii a jeho podstatou je kontakt ¢arodejnika s osobou, ktorej ma byt’ ublizené. Moze
to byt’ jednak o¢ny kontakt, tzv. uhranutie, vo¢i ktorému sa Ivan v ukazke brani odplutim :
ol - Jzakazdym, ked sa stretol s prenikavym pohladom Cciernych strigonskych oci, si
nepozorovane odplul: ,, Bodaj si oslepol...! “(Kocjubynskyj, 1981, s. 229).”% A ked’ sa uz o¢ny
kontakt zdal byt malo u¢innym, pristapil carodejnik k d’aleko desivejsSim praktikam, tak ako
to Ivan odpozoroval cez kl'icovu dierku: ,,zbadal Palahnu i carodejnika. Schyleny Jura drzal
pred Palahnou hlinenii bdbiku a pichal do nej prstami od néh az po hlavu. — Zatlkam kolik
tuto — a vysychaju ruky a nohy. Do brucha — trapi ho brucho, nemoze jest...“ (Kocjubynskyj,
1981, s. 239).

Zvedavii Palahnu zaujimalo, ¢o by sa prihodilo, ak by ,, zatlkol do hlavy?
., Hned' by otrcil krpce... “(Kocjubynskyj, 1981, s. 239). Podl'a zndmeho folkloristu a etnografa

akad. M. Musinku, takéto va-du praktiky neboli v slovanskom prostredi vobec nezvyklé.

12 V niektorych oblastiach Ukrajiny bolo pomenovanie c¢arodejnik stotoziiované s mastickarmi,

bylinkdrmi, Samanmi, vSeobecne bolo uzivané pre l'udi, ktori si obdareni nadprirodzenymi schopnostami a
poznaju tajomstva prirody. Carodejnici disponuju schopnostou premenit cloveka na zviera (najcastejSie na
vlka), poskodit’ urodu, ¢i zapri€init’ chorobu.
1 V origindlnom, ukrajinskom texte je uvedené slovo ,mol'far”, ktoré prekladatel’ na jednom mieste
preklada ako carodejnik, inde zas ako strigoi.
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Obrady a tradicie Huculov

Od démonov, polodémonov sa prenesieme k obyCajnym smrtel'nikom. V diele, ktorym
sa zaoberame, boli aj oni napriek svojej ,,prostej l'udskosti a smrtel'nosti“ vykondvate'mi
magickych obradov. A mozno prave kvoli tomu citili potrebu ,,poistit* pohanskymi ritudlmi
prebiehajuce krestanské sviatky (v nasom pribehu st to konkrétne Vianoce). Autor s istou
davkou humoru opisuje priebeh Stedrého dita v domacnosti Ivana a Palahny: ,, Na Stedry deii
Ivan maval akusi zvlastnu ndladuf...]predchnuty cimsi tajomnym a posvitnym/...[rozkladal
novy ohen, stlal seno na stol i pod stol a s plnou vierou bucal ako krava, blacal ako ovca a
erdzal ako kon, len aby sa darilo dobytku. Okiadzal chalupu i mastal, aby odohnal divii zver i
bosorky/...]skor nez zasadol za stél, odniesol Stedru veceru dobytku/...]Patrilo sa pozvat’ na
Stedru veceru aj vsetky nepriatelské sily, pred ktorymi sa mal cely Zivot na pozore. Bral do
jednej ruky misku s pokrmom, do druhej sekeru a vychadzal von..volal z tej mrazivej
prazdnoty na Stedru veceru vSetkych cernoknaznikov, carodejnikov, vykladacov z hviezd,
lesné viky a medvede.
Volal burku, aby k nemu ldaskavo prisla na syte pokrmy, na padlenku, na svdtu veceru — ale nik
ho nevypocul, nik neprichadzal, hoci Ivan prosil tri razy. Nato ich zaklial, aby sa neukazovali
nikdy — a ulahcene si vydychol. *
Prv, nez sa usadil, ,, starostlivo ofukol miesto na lavici, aby nepridlavil nejaku dusu, az potom
si sadol[...], pretoze, neviditelné duse necakane zomretych sa usadzaju na lavicu*.
(Kocjubynskyj, 1981, s. 232). Zivot pastierov traviacich ¢ast’ roka v znagnej izolovanosti na
pastvinach bol tiez bohaty na rézne zvyky. Tie sa prevazne viazali k préci, ktoru vykonavali.

Priprava Cerstvého ovc€ieho syra je v novele opisana realisticky, ale s istou davkou exotiky:

,,Baca sa naden [nad ov¢ie mlieko] nahol so sustredenou, ba priam prisnou tvarou. Pomaly si
rozopina rukavy a ponara do mlieka az po laket' obnazené chlpaté ruky. A chvilu takto
nehybne stojif...] Teraz musi byt v kolibe ticho, dvere zapreté a ani vatrar'® nesmie hodit
okom na mlieko, zakial’ sa tam cosi deje, kym baca caruje/...]Len podla mierneho pohybu Zil
na bacovych rukach vidiet, ze na spodku nadoby sa cosi robi. Ruky pomaly oZivaju, dvihaju
sa vySsie, spustaju sa nizsie, lakte opisuju kruh, dlane tam vnutri cosi utlapkavaju,
stiskajuf...]Ja zrazu sa z dna vynara okruhle telo syra, ktoré sa akymsi zdzrakom prave
zrodilof...Jked” ho baca vybera, zelené¢ plodové vody zvomivo stekaju do nadoby..."

(Kocjubynskyj, 1981, s. 221).

Vatrar — pastier, ktorého povinnostou je udrziavat’ ohei, hotovit’ drevo, nosit’ vodu.
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Zvlastnu tlohu zohraval pre huculov - nomddov ohen. Podl'a narodnych povier ho l'udia
dostali od sinka-neba, daroval im ho Svarozi¢, syn boha Svaroga.'> Kocjubynskyj ho v diele
vyuzil ako obrancu vsetkého zivého: ,, Zivot na polonine sa rodil zo Zivotodarného ohna, ktory
nesmel zhasnut, ktory mal chranit’ pred vsetkym zlym/...]dokial’ bude horiet, ochrani pred
zverou a pred necistym duchom dobytok i nas pravoslavnych. “(Kocjubynskyj, 1981, s. 215).
Ale aj v nizindch verili v zazraéni moc ohna: ,, Palahna vecne zaklinala a carovala.
Rozkladala pri dobytku ohen, aby sa leskol a bol krasny ako boZie svetlo, aby k nemu nemal
pristup zly duch,[...]aby kravy boli tiché,[...]aby davali tolko mlieka, kolko je v potoku vody,
[...Jaby ich nik neuriekol... “(Kocjubynskyj, 1981, s. 232). A ked’ prisla jesen, nemohli pastieri
ohent jednoducho uhasit. V ukdzke sa hovori: ,, Neodidu, zakial este hori ohen, ten
poloninsky ohen, ktory sa zrodil sam ako boh a sam aj zhasne. A ked' sa aj oni [pastieri]
vytratili, na skormutenu poloninu sa prihnali matohy, snoria po kolibe aj po kosiari, ¢i im tam
nieco nezostalo. “(Kocjubynskyj, 1981, s. 227).

Vyznamné medzniky v zivote, akymi st narodenie, svadba a umrtie, si tiez

sprevadzané obradmi sluziacimi na ochranu doty¢nej osoby. Ak by sa nebolo nie¢o dodrzalo,
Stastena by sa odvratila, preto nasi predkovia va¢sinou neriskovali.
Hned’ v uvode sme svedkami pochybnosti Ivanovej matky o povode jej vlastného dietat’a,
ktoré sa na niu divalo ,,takym hlbokym, starecky umnym zrakom, Ze znepokojena odvracala od
neho oci. Neraz si s obavou pomyslela, Ze to hadam nie je jej dieta. Akiste baba pri porode
nieco ,, nezariekla“, nevykadila chalupu, nezapalila sviecku — a prefikana striga vymenila
dieta za stridza. “(Kocjubynskyj, 1981, s. 202). Vlastna matka svoje dieta nickedy aj v zlosti
preklinala : ,,Bodaj ta porantalo! Pohodenca akési! Prac sa mi do jazernych pekiel...!*
(Kocjubynskyj, 1981, s. 202).

Finale povesti ndm priblizuje pohrebné tradicie - tzv. posidZzenja u Huculov. Podla
akad. Musinku sa obdobné tradicie praktizuju aj u rusinsko-ukrajinského etnika Zijiceho na
vychode Slovenska.

Trembita'®, hudobny nastroj, ktorého smutny, kvilivy zvuk vzdy vestil nepriaznivé spravy,
zvestoval aj smrt’ Ivana. A Tudia ,, klakali pred mrtvym telom, kladli neboztikovi na hrud’
peniaze — na prevoz duse'’... “(Kocjubynskyj, 1981, s. 247).

Posledné riadky novely mozu pre niekoho vyzniet’ priam Sokujuco: ,,/.../vtom tazky zaves

smutku roztal vysoky Zensky smiech a zdrziavana vrava vybuchla ako plamen spod ciapky

15 Nasi predkovia uctievali ohent ako zivl bytost, nesmelo sa don pluvat’ ani rozpravat nepristojnosti,

pokial horel.
o Trembita - hudobny néstroj podobny pistale.
17 Opét aluzia na gr. mytologiu, prevoz do rie mrtvych, Hades.
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cierneho dymu,[...] Zacinala sa zabava... “(Kocjubynskyj, 1981, s. 249), ale v skutoc¢nosti islo
o tradi¢né vyjadrenie icty mftvemu v huculskom kraji. Pozostali sa s neboztikom, leziacim v
dome, lucili tak, akoby aj on sam bol pritomny a stile nazive, staby len odchadzal na dlhSiu
cestu. Boli to tzv. posidZenja — svietenie pri mftvom, Specificky sposob rozlucky, ktory mal

neboztikovi ul'ahéit’ odchod z tohto sveta.

Huculské legendy

Kocjubynskyj okrajovo venoval pozornost aj legendam pestovanym uprostred
huculského etnika, napr. legenda o vzniku ohia, ¢i legenda o aridnykovi ako o protipole
Boha.'®
Pozrime sa na nasledujuce riadky z naSej proézy. ,, Na pociatku nebolo hor, bola len vodal...]A
boh chodil po vode. Ale raz si vsimol, Ze na vode sa kruti cosi ako pena. ,,Kto si?“ opytal sa.
A ono vravi: Neviem. Zivy som, no nemozem chodit.” A to bol aridnyk, Boh o nom nevedel,
lebo aj on bol ako boh, od prvopociatku. Boh mu dal ruky i nohy a uz chodia spolu ako
bratia.“ (Kocjubynskyj, 1981, s. 224)."
V ukrajinskych apokryfickych legendach a povestiach, je ¢ert ucastny procesu tvorby sveta a
vystupuje ako antipod Boha. (Ukrajinka, 1965, s. 396).
., [...]boh poznal vsetko na svete, len ni¢ nevedel urobit. A aridnyk vedel vsetko,[...]na co si
aridnyk pomyslel, hned’ aj spravil, taky bol zrucny. A boh, ked’ chcel nieco mat, musel to od
neho vylakat' alebo ukradnut. A tak vsetko na svete — mudrost, vsakovaké kumsty — vsetko je
od neho, od satana/...]A boh len kradol a daval ludom. “(Kocjubynskyj, 1981, s. 225).
A ako ohen vznikol? Aj na to mali Huculi zaujimavu odpoved’: ,, raz Aridnyk premrzol, chcel
sa zohriat’ a vymyslel ohen. Prisiel Boh k ohiu a diva saf...] Vsetko si mi, vravi, pokradol, ale
toto ti nedam/...]a boh uz rozlozil vatru. Tak sa nazlostil,[aridnyk] Ze p/uvol do bozZieho ohna.
A z tej sliny vzisiel nad ohitom dym. Predtym bola vatra bez dymu, cistda, a odvtedy
dymi. “(Kocjubynskyj, 1981, s. 225). Oheni u nich zohraval dolezitu ulohu: ,,Zivot na polonine
sa rodil zo Zivotodarného ohna, ktory nesmel zhasnut, ktory mal chranit pred vsetkym
zlym/...]dokial’ bude horiet, ochrani pred zverou a pred necistym duchom dobytok i nas

pravoslavnych* (Kocjubynskyj, 1981, s. 215).

18 Anglické slovo devil (diabol) bolo pévodne totozné s pomenovanim boha, lebo ide o znetvoreni

podobu sanskritského slova déva (boh). [3, 113]
" V Starom zakone satan zaujima miesto v nebi, ako Zalobca na Bozom Sude.

Novy Zakon, Zjavenie apostola Jana: Boj draka na nebi - Na nebi sa strhol boj: Michal a jeho anjeli
bojovali proti drakovi. Bojoval drak i jeho anjeli, ale neobstali a uz nebolo pre nich miesto v nebi. A vel’ky drak,
ten stary had, ktory sa voléa diabol a satan, ¢o zvadzal cely svet, bol zvrhnuty; zvrhnuty bol na zem a s nim boli
zvrhnuti jeho anjeli.
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Ukrajinski literati si uz koncom 19. storocia uvedomovali obmedzenost’ realistického
spdsobu pisania, dedinsky zivot, drevenicové motivy, bieda poddanstva i reflexia zivota po
jeho zruSeni, uz Ccitatela neuspokojovali. Novy typ Ccitatela, ktory vnimal modernizané
snazenia v okolitych literaturach (¢o bolo sposobené aj so zmenou v systéme vzdelavania a
zvysSenim jazykovej gramotnosti), si vyziadal aj zmenu v poetike ukrajinskych textov. Prave
prienik mnozstva zapadoeurdpskych —izmov do ukrajinskej literatury, synkreticky prepojeny s
istou davkou ,narodnych skutocnosti®, spdsobil vznik Specifickej podoby ukrajinske;j
moderny, ktord sa pradve naznacenou Specifickostou stdva rovnocennym partnerom inych
narodnych literatur. *°

,Mytologizmus®, ktorym je novela Tiene zabudnutych predkov presiaknutd, nie je
prvopldnovy. Poukazuje na =zlozitost a bohatstvo vnutorného sveta Huculov. M.
Kocjubynskyj chapal, ze Zzivotnost huculskej démonolégie je podmienend tazkou
ekonomickou situdciou naroda, no napriek zdanlivému chaosu im do zivotov prinasa pokoj,

uspokojenie a harmoniu. A o to predsa v zivote ide, ¢i uz sme v 19. alebo 21. storoci.
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